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Entre 1550 y 1650, los habitantes del centro de México experimen-
taron cambios sensibles en todos los &mbitos de su vida. La sociedad
tuvo que hacer frente a una secuela de epidemias que no cesaron a
lo largo de este periodo y mermaron drésticamente la poblacién
cayendo a los niveles mas bajos. ! La llegada de nuevos contingentes
de ultramar, espafioles y negros, asi como grupos indigenas proce-
dentes de otras regiones del territorio mesoamericano, paulatina-
mente ocuparon un sitio importante tanto en las zonas urbanizadas
como en el &mbito rural hasta crear una sociedad pluriétnica. En este
lapso tuvieron lugar las congregaciones, uno de los proyectos mas
ambiciosos llevados a cabo por el gobierno espafiol con el propdsito
de “reducir a los naturales a formas de urbanidad”. El proyecto tuvo
dos fases bien definidas, la primera encabezada por las érdenes
mendicantes (1550) que utilizaron métodos pacificos para convencer
a los naturales a trasladarse a los asentamientos previamente cons-
truidos; la segunda, iniciada hacia 1580 y concluida hacia 1610, se
caracterizé por estar a cargo de los funcionarios reales, que utiliza-
ron la fuerza para mover a los naturales hacia los sitios trazados
previamente. Torquemada dio cuenta de este gran cambio y sefialé
la importancia del modelo que se estaba implantando en todos los

! Woodrow, Borah, El siglo de la depresion en la Nueva Espaiia, trad. Maria Elena Hope de
Porte, México, Secretaria de Educacién Publica, 1975, 157 p. Woodrow Borah y Sherburne F.
Cook, “La despoblacién del México Central en el siglo XV1”, Historia Mexicana, México, El
Colegio de México, v. XII, julio-septiembre, 1962, n. I. p. 1-12.; Tomas Jalpa Flores, La tenencia
de la tierra en la provincia de Chalco. Siglos XVI al XVII, México, Facultad de Filosofia y Letras,
UNAM, 1998, p. 85-106.

EHN 39, julio-diciembre 2008, p. 17-42.
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pueblos indigenas: calles, casas, solares y huertos fueron perfecta-
mente trazados y si alguna casa invadia el drea ptblica no dudaban
en destruirla para ajustarla al orden urbano.?

A laluz de la mirada de los cronistas y los informes de los fun-
cionarios reales, el programa se planteé como la mejor propuesta
para lograr el control de la sociedad y facilitar la conversion de los
naturales. Por lo regular los comentarios siempre fueron optimistas
y exaltaron el trabajo evangelizador sin destacar la participacién de
los naturales en la construccién de los espacios habitacionales. En los
escritos, la sociedad indigena generalmente se representa asumien-
do un papel pasivo, como objeto de experimentacion.? Sin embargo,
la creacién de los pueblos novohispanos puso a prueba la capacidad
de reaccién de la sociedad indigena y brind¢ la posibilidad de ma-
nifestar los intereses e inquietudes de los distintos componentes
sociales. La interaccion se vio reflejada en acciones practicas como
la configuracién de los pueblos, la delimitacién de sus territorios, la
organizacion espacial a partir de la divisién en barrios, y la cons-
truccién de un espacio simbélico donde actuaron de manera inin-
terrumpida el discurso indigena y occidental en la designacién de
los diferentes &mbitos de la geografia local y la creacién de devocio-
nes particulares en cada seccién. En este proceso se debe considerar
que el grado de interaccion fue distinto en cada regién y dependi6
de la fuerza y participacion de los grupos indigenas. De manera
que, més que insistir en cudl fue el modelo que se impuso, es im-
portante destacar cémo convergieron las dos propuestas en &mbitos
especificos.

En la préctica , muy lejos de imponer un “nuevo orden”, el pro-
grama tomé muchos de los elementos de la “organizacién” sociopo-
litica existente en el centro de México. Las grandes ciudades
mesoamericanas se habian construido a partir de la experiencia mi-
lenaria. En su traza urbana y distribucion se reflejaba la estructura
socio politica y el papel que ocupaban los distintos sectores en el
entramado urbano; de igual manera, en ella se reproducia su cosmo-

2 Fray Juan de Torquemada, Monarquia indiana. De los veinte y un libros rituales y monarquia
indiana con el origen y guerras de los indios occidentales de sus poblazones, descubrimientos, conquista,
conversion y otras cosas maravillosas de la misma tierra, edicién preparada por Miguel Leén Porti-
lla, tercera edicién, México, Instituto de Investigaciones Histdricas, UNAM, 1975, v. 2, p. 467.

% Es comun considerar la pasividad de la poblacién indigena frente a esta situacién y
destacar los logros de las congregaciones sin considerar las distintas situaciones que prevalecian
en cada regién ni la reaccion de los grupos ante la puesta en practica de tales propuestas.
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vision, pues cada sitio estaba bajo la proteccién de un grupo de dei-
dades y lo ocupaban ciertos sectores de la sociedad. Este modelo se
repetia a distinta escala en el &mbito rural. Las comunidades estaban
adscritas a una unidad politico administrativa, un territorio sagrado
y un linaje. Donde quiera que se encontraban los grupos no se des-
ligaban de esta jerarquia. Implantar un “nuevo orden” significaba en
primer lugar desconocer la existencia del otro. Este fue un aspecto
que sistematicamente el discurso oficial se empeciné en negar.

En la construccién de los espacios habitacionales la interaccién
de los distintos componentes de la sociedad entr6 en juego para
disefiar y modelar los espacios en que cohabitaron todos los secto-
res. Asi, en el &mbito rural los asentamientos experimentaron un
lento proceso de ajustes que fueron dotando a cada lugar de una
imagen particular sobre si mismo y su entorno. Su fabricacién refle-
jo, por lo tanto, las diferentes propuestas de reagrupacién de la so-
ciedad, pero también los modelos de vida y los esquemas mentales
predominantes en la vida cotidiana del mundo mesoamericano y de
la nueva sociedad indigena en vias de construccién.

Tal dinamica sdlo es posible comprenderla considerando la or-
ganizacion prehispdnica y recurriendo a otras fuentes, distintas a
las crénicas, como la toponimia, que nos permiten conocer la evo-
lucién y los cambios en los esquemas mentales.* Utilizando la topo-
nimia como fuente primordial, y a partir del andlisis de la
estructura de las cabeceras y sus barrios en la regién de Chalco du-
rante los siglos XVI y XVII, pretendo destacar la interaccién entre los
diferentes componentes de la sociedad indigena, el papel que juga-
ron en la configuraciéon de los espacios y la forma en que fueron
construyendo una imagen diferenciada entre los mismos.

La estructura politico territorial

La region de Chalco comprendia un territorio delimitado geografi-
camente por fronteras naturales. Al norte y oriente la sierra Nevada,

* El analisis de la toponimia puede resultar una herramienta muy util para analizar los
cambios en la estructura politico territorial y el simbolismo de los diferentes espacios. Junto
con las cartas geograficas, cédices y mapas coloniales nos permiten conocer otros angulos de
la cultura marginal. Son datos que en su conjunto nos acercan a las formas en que se concep-
tualizaron los espacios y la sociedad.
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al sur la sierra del Ajusco y al poniente la sierra de Santa Catarina.
Comprendia varios pisos ecoldgicos de los que destacaban el lago
de Chalco, las llanuras aluviales con los valles de Tlalmanalco y
Amecameca, la zona de pie de monte y las nieves perpetuas. En la
parte nuclear varios volcanes forman pequefas cadenas que separan
los valles. En la época prehispénica, la poblacién estaba organizada
en torno a cuatro centros politicoadministrativos conocidos como
altepetl: Tlalmanalco, Amecameca, Chimalhuacan y Tenango, que
formaban el chalcayotl. Cada altepetl tenia bajo su control varios si-
tios dependientes denominados tlahtocayotl, los que estaban dividi-
dos a su vez en unidades menores denominadas tlaxilacalli.> El
altepetl tenia un centro politico religioso donde habitaba el linaje
dominante; también estaba asociado a un espacio sagrado, una mon-
tana que servia de axis mundi y lo dotaba de un caracter especial.®
Asi, Tlalmanalco estaba cerca del cerro Chiconquiyahuitl, (siete llu-
via), Amecameca del Chalchiuhtepec, (el cerro de jade), conocido des-
pués como el Sacromonte, Chimalhuacan del Chimaltepec y Tenango
del Xoyac. (mapa 1)

En el altepetl existia una estructura jerarquica donde las relacio-
nes de dominio estaban reguladas por la posicién que ocupaba cada
unidad dentro de la organizacién. Los grupos que lo integraban se
vinculaban por relaciones tribales y de parentesco. Por eso, inde-
pendientemente de donde se encontraran, los miembros mantenian
una estrecha relacién con su centro de poder; y se identificaban
con una deidad tribal, un sefior, un linaje y un lugar sagrado. Te-
rritorialmente los altepeme no formaban una unidad geografica. El
dominio que ejercian rebasaba las fronteras naturales del territorio
antes descrito y sus posesiones se ubicaban en varias partes, sin
tener una continuidad territorial. Un rasgo comtin era que los do-
minios de los altepeme estaban entreverados.

5 En la obra de Chimalpahin el término calpulli es utilizado muy pocas veces. General-
mente se asocia con las relaciones tribales. Chimalpahin, Las ocho relaciones y el memorial de
Colhuacan, traduccion de Rafael Tena, México, CONACULTA, 2 v.

¢ Eliade sefiala que: “cualquier establecimiento humano nuevo es en cierto sentido una
reconstruccién del mundo. Para poder durar, para ser real, la nueva habitacién o la nueva
ciudad deben ser proyectadas por medio del ritual de construccién, en el centro del universo.
Segtin numerosas tradiciones, la creacién del mundo empezé en un centro, por esta razén la
construccion de la ciudad debe desarrollarse también alrededor de un centro.” Mircea Eliade,
Tratado de historia de las religiones, México, traduccién de Tomds Segovia, tercera edicién,
México, Era, 1979, p. 334
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Las construcciones simbdlicas

Hasta el siglo XVII, la provincia de Chalco mantuvo, en rasgos ge-
nerales, muchos de los elementos de la estructura prehispanica: las
cuatro divisiones se conservaron y los centros de poder sobrevivie-
ron conservando sus dominios. Tlalmanalco se eligié como asiento
del poder colonial, pues era el lugar donde residia el alcalde mayor
y estaban ubicadas las instituciones de gobierno. La nueva estruc-
tura se puede apreciar en el Mapa de Santa Cruz, o Mapa de Upsa-
la, elaborado a mediados del siglo XVI, donde se representan las
cuatro cabeceras de la provincia identificadas por el topénimo, un
templo y un conjunto de edificaciones que estdn concentradas alre-
dedor. De los cuatro sitios Tlalmanalco ostenta el glifo del chalchi-
huitl correspondiente a toda la provincia de Chalco; era el topénimo
que identificaba a todos los habitantes de este vasto territorio.
Pero para enfatizar el status de la cabecera como sede del asiento
del poder indigena y espafiol se representaron todos los simbolos del
poder, fusionando los elementos de la cartografia europea y la es-
critura indigena en un discurso que empez6 a ser recurrente duran-
te los tres siglos de la colonia. Los elementos de tradicién europea
consisten en una construccion religiosa con el templo, el convento
y el campanario recordando los minaretes del mundo musulman,
detras una base en forma piramidal que alude a la cruz atrial y que
simbolizaba el axis mundi; en este elementos se mezclan el basamen-
to indigena y la cruz que, como lo han sefialado varios autores,
forman parte del discurso de la conquista y colonizacién. Los ele-
mentos de tradicién indigena son: el tecpan o casa de gobierno, con
un techo de dos aguas y en el friso de la fachada unos circulos que
representan motivos prehispanicos, probablemente chalchihuitl; el
glifo que corresponde a toda la provincia de Chalco y la leyenda en
espafiol “Talmanalco”, que tal vez el copista no ley6 correctamente.
En la parte superior izquierda se encuentra el glifo quiyahuitl (1lu-
via), que probablemente hace alusion al cerro Chiconquiyahuitl, (sie-
te lluvia), la montafa sagrada y corazon del altepet!.

Todos los elementos se encuentran en un espacio radial imagi-
nario que nos remite al centro de poder. Varias construcciones con
techos de dos aguas indican probablemente las ermitas de los pue-
blos sujetos. Es una representacion convencional de los dominios de
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Ilustracion 1. Mapa de Upsala. La cabecera de Tlalmanalco y sus dominios

la cabecera de Tlalmanalco en la que estd presente la apropiaciéon
conceptual del territorio (véase Mapa de Upsala).

Esta imagen no es la excepcién. En la Matricula de Huexotzinco
encontramos numerosas representaciones en las que se conjugan
estos aspectos que nos permiten proponer la coexistencia de elemen-
tos y la construccién de los nuevos simbolos de identidad espacial
entre los pueblos, creados a partir de la simbiosis de los dos discur-
sos. En las dos ldminas seleccionadas se pueden apreciar los princi-
pales simbolos que identificaban a los pueblos con su entorno. En el
primero aparece como fondo la montafia, simbolo del poder indige-
na, sobre la que se erige el templo y encima el nombre del santo
protector: San Simoén. Al frente el topénimo del lugar, formado por
una bandera y una olla, y en la parte baja la leyenda Tlanicontlan.
En el segundo se aprecia la montafia, de cuya cueva sale la imagen
del santo patrono San Pablo y encima el topénimo, representado por
un ocote y la glosa San Pablo Ocotepec. Estos son claros ejemplos
de las referencias simbdlicas que se fueron creando para identificar
a los habitantes de un territorio al agregar a sus simbolos las image-
nes occidentales. Aqui no sélo entraron en juego los dos sistemas de
escritura sino que también son una muestra de la forma en que in-
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teractuaron los dos modelos de pensamiento para conformar un
discurso particular desde la perspectiva del mundo indigena.

Precisamente desde la primera etapa en que se plane¢ la forma-
cién de los pueblos, las 6rdenes religiosas consideraron estos aspec-
tos y los incorporaron a su proyecto de aculturacién. Para hacer la
reduccion se eligié un sitio dentro del altepetl para fundar la cabe-
cera y en cada una se designaron otros asentamientos de segunda
categoria, que fueron conocidos como pueblos sujetos, ubicados a
una distancia razonable, donde se trasladé a la poblacién de lugares
mas distantes con el auxilio de los funcionarios indigenas. Los inte-
reses de la nobleza indigena se manifestaron desde los primeros
proyectos y se reflejaron en la manera en que se llevé a cabo la re-
organizacion del territorio. La nobleza defendi6 el antiguo sistema
administrativo, el control del territorio y la mano de obra pertene-
ciente a cada altepetl. Por eso, el traslado de los naturales se hizo
respetando las relaciones que existian entre los altepeme y sus suje-
tos. Por muy distante que estuviera una comunidad ésta siguié man-
teniendo un vinculo estrecho con la cabecera. La intervencién de los
linajes permiti6 crear ciertos mecanismos de subsistencia, pues no
s6lo determinaron quiénes se congregaban y dénde, sino que tam-
bién definieron el status de cada sitio dentro del complejo entrama-
do administrativo.”

En la construccién de los espacios simbdlicos, las cabeceras fue-
ron el marco de referencia donde se expresaron los intereses de los
grupos y se crearon mecanismos de cohesion, identificacién y per-
tenencia. Los sectores dirigentes participaron en la planeacion de
los espacios urbanos; la elecciéon de las areas de vivienda estuvieron
muchas veces orientadas hacia el rumbo donde habitaban sus prin-
cipales deidades; ahi se concentraron los antiguos linajes. En este
sentido cada cabecera resulté un microcosmos donde los grupos
integrantes lucharon por construir sus espacios y hacerlos figurar
en la vida publica en las diferentes esferas: politica, social e ideol6-
gica, de manera que los pueblos evolucionaron bajo un esquema
hibrido, mezclando elementos de la cultura occidental con un fuer-
te bagaje indigena. Cada cabecera se puso bajo la advocacién de una
imagen protectora: Tlalmanalco bajo el patronazgo de San Luis

7 Tomds Jalpa Flores, La sociedad indigena en la regién de Chalco, siglos XVI-XVII, México,
Facultad de Filosofia y Letras, 2005, p. 165
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1

Imagen 2 a

Ilustracion 2. Matricula de Huexotzinco, BNF

Obispo, Amecameca de la Asuncién, Tenango tomé como patrono
a San Juan Bautista y Chimalhuacan a San Vicente Ferrer, sin em-
bargo de la imposicién y la aceptacién, hubo un largo proceso que
tardo6 en echar raices en la conciencia de los habitantes.

El modelo traté de implantarse en todo el territorio. Por ejemplo,
en Tlalmanalco los franciscanos habian iniciado la construccién del
convento que sirvié de referente para las otras congregaciones. De-
bido a que era una zona muy extensa se eligieron otros sitios para
reubicar a los habitantes y a cada uno se le dot6é de un santo protec-
tor: San Cristébal Puctla, San Bartolomé Mihuacatzingo, San Fran-
cisco Centlalpa, San Juan Temamatla, Santa Catarina Ayotzingo y
Santiago Chalco.?

En Amecameca los dominicos se hicieron cargo del lugar por lo
que en 1547 se inici6 la construccién del templo dedicado a la Asun-
cién y empezaron a planear la reestructuracion de la poblacién. En
la cabecera intentaron concentrar las cinco divisiones del altepetl,
que para entonces mantenian cierta autonomia y en todas existia

8 Peter Gerhard, Geografia histérica de la Nueva Esparia, trad. Stella Mastrangelo, México,
UNAM, 1986, p. 106
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una ermita. No habia un asentamiento rector y seguian funcionando
como en la época prehispanica. Los dominicos consideraron que era
necesario ejercer un control y tener un sitio central que sirviera como
nucleo. Para acabar con la dispersion se procedi6 a destruir las er-
mitas. Entre 1550 y 1553 los dominicos se auxiliaron de algunos
nobles indigenas, como don Juan de Sandoval, sefior de Tlaylotla-
can, para destruir los templos de San Juan Bautista Tecuanipan,
Santiago Tzacualtitlan Tenanco y San Mateo Panoayan con el pro-
posito de concentrar los habitantes en la cabecera.’ Tal accion fue
contraproducente pues las comunidades reaccionaron violentamen-
te e intentaron frenar la destruccién de las ermitas, hecho que logra-
ron y cada barrio mantuvo su ermita con su santo protector. Ademas
la cabecera tenia a su cargo alrededor de 15 asentamientos, concen-
trados en un area cercana, que hicieron todo lo posible por sobrevi-
vir. En los dos intentos de congregaciéon muchos naturales
regresaron a sus lugares y defendieron sus tierras durante el siglo
XVII, apelando a sus derechos, recurriendo a su pasado histérico y
utilizando sus documentos basados en la tradicién oral y escrita.'
La cabecera de Tenango fue motivo de una reorganizacion a fon-
do. Después de la conquista mexica la sede del poder se habia tras-
ladado cerca del monte Xoyac, préoximo a Zoyatzingo. Cuando
llegaron los franciscanos fundaron un templo que desapareci6 al
poco tiempo. Después los dominicos se hicieron cargo de la cabecera
y quisieron retomar el asiento prehispanico, de modo que iniciaron
los tramites para la construccion del convento en la antigua sede,
ubicada en tierras de Tepopula.'' En 1570 los dominicos iniciaron la
construccion del convento de Tenango dedicado a San Juan Bautista.
Hicieron la traza del pueblo trasladando a los habitantes. Ahi se hizo
el reparto de los solares y la distribucién de los espacios que ocupa-
rian los barrios, pero los naturales de Tepopula, que eran afectados

 Chimalpahin, op. cit, v. 2, p. 203, 209. Archivo General de la Nacién, en adelante AGN,
Mercedes, v.7, f. 334.

10 Entre los sitios que defendieron sus espacios se pueden mencionar: Santiago Metepec,
San Miguel Atlautla, Santa Maria Nativitas Tepanco, Santo Tomas Atlicpac, Santa Catarina
Atzinco, San Mateo Tlachitlalpan, San Pedro Martir Tlapechhuacan, San Pedro Nexapa, San
Juan Bautista Huitzacuauhtitlan, San Andrés Texcacoac, San Diego Chalcatepehuacan, Santo
Domingo Tecomaxochitlan, San Francisco Texinca, Los Reyes y la Visitacién Chalma, Ernesto
Lemoine, “Visita y congregacién “, op. cit., p. 17-34; Tomas Jalpa, La tenencia de la tierra, p. 157.

1 Chimalpabhin, op. cit., v. 2, p. 239. Peter Gerhard, “Congregaciones de indios en la
Nueva Espafia antes de 1570”7, en Los pueblos de indios y las comunidades, México, El Colegio
de México, 1991, p.40-41.
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por esta reorganizacién, ya que se ocupaban sus tierras y se preten-
dia incorporarlos como sujetos a Tenango, se negaron a integrarse
como barrio a la cabecera. Para solucionar el conflicto, los dominicos
decidieron mantener la independencia del poblado y tuvieron que
acceder a las exigencias de los naturales que solicitaron la fundacién
de una visita dedicada a San Mateo, ubicada a unos pasos de la ca-
becera. La reduccion fue el primer intento de reestructurar la cabe-
cera y reorganizar los asentamientos que le correspondian.'?

Esta etapa de experimentos permitié comprender la situaciéon
de cada region y los errores se corrigieron en la década de 1580. La
segunda fase de la congregaciones fue decisiva en la reestructura-
cién de la poblacién, pues en ésta se pusieron las bases de la estruc-
tura espacial de los pueblos coloniales, se instituy6 la forma de
gobierno indigena, concentrada en la cabecera, y se establecieron los
limites jurisdiccionales entre cada poblaciéon. También se concentrd
a la poblacién en espacios mas reducidos. Las cuatro cabeceras si-
guieron funcionando como los principales centros de reduccién,
pero destaco el crecimiento de los pueblos sujetos, que se eligieron
para hacer las nuevas reducciones y empezaron a adquirir un rango
distinto, muchas veces equiparandose a las cabeceras y, en ocasio-
nes, entrando en competencia con éstas.'® Tenemos varios ejemplos
de pueblos que fueron reconocidos gracias a su participacion en la
conquista e hicieron valer las concesiones reales y el derecho que
la corona les otorgd sobre sus tierras. Pero ademas justificaron su
existencia frente a un programa que pretendié imponer nuevos mo-
delos de organizacién y desaparecerlos. Para los pueblos indios re-
sulté un éxito que el gobierno aceptara las sugerencias de qué sitios
y dénde debian congregarse, cifiéndose a las costumbres y reglas
bajo las que se regia la sociedad indigena.

En este sentido es importante sefialar que a pesar de las trans-
formaciones los pueblos entraron en una nueva fase de reajustes y
los mecanismos de los que se valieron para configurarse como nue-
vas entidades socio politicas retomaron buena parte del antiguo
discurso de legitimacion. Recurrieron a la historia y sus nexos con
los linajes de los altepeme para defender sus tierras y trasladarse a

12 Los pueblos bajo su administracién eran Tlaylotlaca, Tepama, Amilco, Teocalcan,
Ayapango, Chimalpa, Quautzotzongo, Calayuco, Juchitepec, Tepopula y Ayotzingo Archivo
General de la Nacién AGN, Mercedes, v. 7, f. 193.

13 Tomas Jalpa Flores, La sociedad indigena, p. 160.
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las cabeceras o los pueblos sujetos, llevando consigo su bagaje cul-
tural y sus simbolos de identidad como el topénimo, sus deidades
y el reconocimiento a los sefiores de los que eran tributarios.'*

Los pueblos en marcha

En el transcurso del siglo XVII los pueblos adquirieron una nueva
fisonomia por el incremento de barrios, lo que resumié en cierta
forma el proceso de concentracién de la poblacién. El fendmeno es
posible analizarlo en algunas de las cabeceras donde surgieron nue-
vos barrios como resultado del agrupamiento permanente de las
comunidades. Por ejemplo, Amecameca sumo a sus cinco barrios
los habitantes de méas de la mitad de los trece pueblos que se inte-
graron a la cabecera como unidades auténomas pero con el tiempo
se asimilaron a las cinco divisiones tradicionales que eran Tzacual-
titlan, Iztlacozauhcan, Tlaylotlacan, Tecuanipan y Panoayan."”” Un
proceso distinto se observé en Tlalmanalco, donde se concentraron
las cuatro divisiones del altepetl y a fines del siglo XVII se incremen-
té6 a nueve el niimero de barrios: Itzcahuacan, Opochhuacan, Tla-
cochcalco, Acxotlan, Mihuacan, Tlaylotlacan, Tlilhuacan, Contla y
Tlaltecahuacan, los cuales subsistian en el siglo XVIII como unidades
plenamente identificadas.'® En la cabecera de Tenango Tepopula se
redujeron los habitantes de mas de 20 sitios. No tenemos noticias
del nimero de barrios que integraban la cabecera y cémo evolucio-
naron, pero a fines del siglo XVII existian los barrios de Tlaylotlacan,

4 Esto lo observa Bernardo Garcia Martinez en la sierra de Puebla donde muchos sitios
desaparecieron, pero en el imaginario indigena se mantuvieron presentes los simbolos de
identidad con el territorio ancestral. Bernardo Garcia Martinez, Los pueblos de la Sierra. EI
poder y el espacio entre los indios del norte de Puebla hasta 1700, México, El Colegio de México,
1987, p. 67, 69.

15 De la historia de estos asentamientos que tuvieron corta vida dan cuenta los informes
parroquiales en los cuales aparecen algunos barrios que no vuelven a registrarse mas tarde.
Entre estos se encuentra Amitzcalco (la casa del gato de agua), Chichiuatl, (donde amaman-
tar), Tetzahuatl, (el lugar funesto o también se refiere a algo espeso) Motetezhauia, Apopot-
zonalatl, (el lugar del agua hirviendo), Xochihuitzala, (lugar hechizado), Texixitini (lugar de
piedras desmembradas o destruidas) y Tecatzalan. Véase, Archivo parroquial, Amecameca,
Libros de bautizos, afios 1641-1670. La informacion se puede consultar también en AGN, Genea-
logias, rollo LRO 1044 y LRO 1044 KY.

1© AGN, Indios, v. 6, exp. 883, f. 238; Tierras, v. 1590, exp. 1, f. 1, 70; v. 1522, exp. 2, f. 325;
v. 185, exp. 2, f. 4.
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Tepama, Amilco, Teteltiotan Tepuztlan y Teocalcan.”” En tanto en
la cabecera de Chimalhuacan un traslado continuo de habitantes dio
como resultado la formacién de mas de 10 barrios, entre los que se
encontraban el de Caltecoya, Quapalco, Zacamilpa, Nepantla, Te-
teoc y Tetela. Estos al principio se incorporaron a la cabecera, ocu-
pando un espacio territorial especifico, pero desaparecieron
paulatinamente, pues los pocos habitantes que sobrevivieron se in-
tegraron a los barrios mds grandes.'® (Véase cuadro 1.)

El traslado de los naturales a las cabeceras y pueblos principales
le dio a los asentamientos una configuracion especial. No sélo se
modifico el espacio geografico sino también el tejido social. En mu-
chos casos el nombre y ntimero de barrios de los pueblos refleja la
complejidad étnica existente y ademds esboza los lazos que existian
entre las comunidades. Es posible recrear el entramado étnico y las
relaciones de dominio a partir de la reconstruccién de la estructura
administrativa de los pueblos. Por ejemplo, existe una similitud entre
los barrios de Tlalmanalco y Ozumba que nos permite ver cémo se
reprodujo el esquema socio politico de la cabecera en uno de los
pueblos sujetos fundados en la época colonial (cuadro 2). El proceso
también se observa en un espacio mds amplio. Por ejemplo encon-
tramos barrios de acxotecas en muchos de los pueblos que dependian
de la cabecera de Tlalmanalco como Ozumba o Tepetlixpa, (véanse
cuadros 1y 2) o bien tlaylotlaque (los regresados) presentes en todo
el territorio, los cuales segtin la tradicién procedian de la Mixteca y
eran gente especializada en la elaboracién de cédices (cuadro 3); e
incluso barrios caracteristicos de otras unidades territoriales cercanas
como Tecpan, Olac y Tepetenchi, tipicos de los sefiorios xochimilcas,
que se reproducian en los pueblos de Chimalhuacan, Atlautla, Tepe-
tlixpa y Mamalhuazucan (cuadro 1). Estos son algunos ejemplos que
nos acercan a una lectura del paisaje desde diferentes dngulos y nos
dan una idea de la riqueza que ofrece el anélisis de la nomenclatura
indigena para acercarnos al imaginario indigena.

En un nivel menor de la estructura espacial podemos apreciar
que casi todos los barrios mantuvieron el control sobre las tierras
que habian pertenecido a los linajes; en ocasiones la nomenclatura
nos remite a esos fragmentos de su historia y permite establecer los

17 AGN, Mercedes, v. 7, f. 193.
18 Jalpa, La sociedad indigena, p. 174.
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vinculos. Muchos barrios tenian tierras en los diferentes nichos eco-
l6gicos fuera de sus fronteras administrativas. Por ejemplo, los ba-
rrios de la cabecera de Tlalmanalco poseian tierras en Caltecoya,
cerca de Chimalhuacan, en Texcalan, cerca de Tepezozolco, en Ayoa-
tlapa cerca de Mamalhuazucan y Tlacotepec cerca de Ecatzingo. Su
influencia desbordaba el &mbito espacial de la cabecera colonial y
ejemplifica la vigencia de las estructuras territoriales prehispanicas.
Esto les dio cierto poder y autonomia a los barrios dentro de la cabe-
cera al mantener sus instituciones y su gobierno, pero sobre todo el
control sobre su patrimonio econdmico; sus tierras no solamente las
siguieron denominando por su nombre indigena sino en muchas de
ellas se conservaban espacios sagrados que mantuvieron activos.

La relacion hombre naturaleza se puede observar en los movi-
mientos continuos que se dieron tanto en la época prehispanica
como colonial. En el siglo XVI el traslado de familias se hacia respe-
tando las divisiones de los grupos y en los espacios que se les des-
tinaba reconstruian la estructura de su lugar de origen. Por ejemplo,
en Tlalmanalco, Ozumba, Ayotzingo y Centlalpa habia barrios de
tlachochcalcas, acxotecas y tlaylotlaques, pero también de mexicas,
tlatelolcas, xochimilcas, culhuaques y tepanecas, los cuales son tes-
timonio de los diferentes procesos de colonizacion y la manera en
que funcionaban los gentilicios para mantener la identidad de los
grupos, sus privilegios o derechos, o sus condicién en la estructura
social. En otros pueblos se aprecia el mismo fenémeno: Ayotzingo
tenia cinco barrios que eran: Tenochtitlan, Tlatelolco, Xochimalco,
Coyoacéan y Coapalco ! (véanse cuadros 1,2 y 3).

La percepcion del espacio en el imaginario indigena: las formas materiales

Sin duda en toda sociedad las estructuras materiales, esto es, los
accidentes geogréficos y los edificios, juegan un papel especial en la
organizacion de los espacios, pues son los referentes visibles y per-
manentes que estdn siempre presentes e influyen en la conciencia
popular. En el &mbito rural el templo de la cabecera era el sitio prin-
cipal que normaba la vida cotidiana de la poblacién. Era sinénimo

% AGN, Mercedes, v. 20, exp. 190; v. 23, exp. 84; v. 32, exp. 120; Tierras, v. 183, exp. 7, f. 68;
v. 2686, exp. 21, f. 4; v. 1866, exp. 4, f. 111; Indios, v. 3, exp. 25, f. 6; v. 6, segunda parte, exp.
112, f. 26; v. 15, exp. 88, £. 150.
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CUADRO 3
BARRIOS DE LAS CABECERAS DE LA PROVINCIA DE CHALCO
SIGLO XVII
Amecameca Tlalmanalco Tenango Chimalhuacan
Tlaylotlacan Tlaylotlacan Tlaylotlacan Caltecoya
Tecuanipan Opochhuacan = Tepama Quapalco
Tzacualtitlan Mihuacan Amilco Zacamilpa
Iztlacozauhcan  Tlacochcalco Teocalcan Nepantla
Panoayan Tlilhuacan Teteltiotan Tetela
Tlaltecahuacan  Tepuztlan
Contla
Itzcahuacan
Acxotlan

Fuentes: AGN, Mercedes, v. 7 f. 193, Tierras, v. 183, exp.7, f. 68; Archivo Parro-
quial de Chimalhuacén; Archivo Parroquial de Amecameca.

del status del pueblo, pues no solamente era la construccion mas
ostentosa de cada zona sino también en ella se colocaban las campa-
nas mas grandes y se guardaban los instrumentos musicales que
servian para las diferentes actividades que se realizaban a lo largo
del afio. En el proceso de identificacion con los nuevos elementos que
fueron conformando la identidad de los pueblos jugaron un papel
importante los diferentes componentes sociales: frailes, funcionarios
indigenas, corporaciones religiosas y civiles, individuos particulares,
cada uno participé de una manera u otra en la construccién de la
espacialidad y la resignificacion del territorio. Desde las formas fisi-
cas hasta las formas simbdlicas los individuos, en grupo o individual,
fueron artifices del nuevo discurso, como se verd en este apartado.

En la creacién de los espacios urbanos tuvo un papel importan-
te la designacién de los &mbitos bajo una nomenclatura nueva. En
la época prehispanica la toponimia reflejaba muchos de los aspectos
de la vida cotidiana y la cosmovisién indigena. Los sitios tenian un
nombre que daba cuenta de las caracteristicas fisicas de los terrenos,
los accidentes geograficos, las actividades de los habitantes, la etnia
a la que pertenecian, pero también de algtin evento histérico o reli-
gioso. La toponimia en buena parte era un corpus documental que
permitia acercarse a la vida de cada sitio y lo dotaba de una perso-
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nalidad haciéndolo diferente a los demds. En cambio la nomencla-
tura cristiana se centré mas en el plano espiritual. La dotacién de un
santo para la protecciéon de los lugares fue construyendo una geo-
grafia sagrada que dio cuenta de las devociones de cada orden; el
didlogo entre las dos nomenclaturas entré paulatinamente en un
juego de significados: algunos sitios conservaron el topénimo indi-
gena oponiéndose a la resignificacion de sus espacios, mientras que
otros, como los nuevos asentamientos, aceptaron paulatinamente la
geografia cristiana.

La agrupacion de la poblacién en los nuevos asentamientos no
s6lo implicaba el desplazamiento de los habitantes y el abandono
de sus espacios sino que también intentaba desplazar los simbolos
que vinculaban al hombre con su entorno, tales como la nomencla-
tura y sus deidades. El proceso entré en una confrontacién que ter-
mind por aceptar la coexistencia de las dos nominaciones y el
binomio santo patrén-topénimo se implanté en todos los asenta-
mientos de las cabeceras, regando el santoral de acuerdo a las devo-
ciones de cada orden y manteniendo la nomenclatura indigena de
acuerdo a las exigencias de la poblacion.

En este proceso de reconfiguracién de los espacios llama la aten-
cién no soélo la persistencia de los vinculos politicos y sociales entre
los pueblos y sus sujetos sino los elementos de identidad que sobre-
vivieron en la reordenacién del espacio de acuerdo al imaginario
indigena, pues no solamente se dio el movimiento de poblacién que
trajo consigo una reconstruccién de la espacialidad y la geografia
simbdlica en todos sus niveles. Si bien los sitios no perdieron su
nomenclatura ésta se duplicé muchas veces y en la cabecera se re-
dujo la espacialidad de un territorio mas amplio y de redes de poder
muy complejas que fueron caracteristicas de la sociedad indigena.

La coexistencia de la toponimia indigena y la nomenclatura cris-
tiana en cada lugar es un ejemplo de la interacciéon de dos formas
de conceptualizacion del espacio que se mantuvieron presentes en
la vida diaria de los pueblos. La mayoria de los sitios de la provincia
de Chalco mantuvieron su nombre indigena al que se agreg6 el
nombre del santo protector, pero el desplazamiento nominal tardé
mucho en echar raices en la conciencia popular y no siempre logré
su propésito. La identificacién de un sitio con una imagen catdlica
requirié de un complejo proceso de asimilacion en el que jugaron
un papel importante instituciones como las cofradias que fomenta-
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ron las practicas religiosas que se fueron consolidando en el trans-
curso de los dos siglos. Una mirada a los litigios de tierras, los libros
de bautizos e informes inquisitoriales, donde los testigos indican su
lugar de procedencia, nos muestra qué tan fuerte era el arraigo de
los naturales a la nomenclatura prehispénica. Casi todos los sitios
se designan con su nombre en nahuatl. Las mismas fuentes oficiales
terminaron por aceptar y asimilar la toponimia prehispénica. Estos
elementos que parecen insignificantes son los que nos permiten aso-
marnos a la mentalidad popular, pues aparentemente son férmulas
intrascendentes que no afectaron en nada la tarea evangelizadora y
subsistieron al no pasar por el filtro de la sancién. A lo largo de la
época colonial, practicamente todos los pueblos de la provincia
mantuvieron el binomio santo protector-topénimo indigena, y en
casi la mayoria se mantuvo la nomenclatura prehispanica. En este
primer acercamiento a la construccién imaginaria del espacio es
preciso sefialar que el imaginario occidental no se impuso abruma-
doramente sobre el imaginario indigena, pero si hubo una coexis-
tencia que sobrevive hasta la actualidad. Quizéds uno de los ejemplos
mas claros sea la Matricula de Huexotzingo, escrita a mediados del
siglo XVI, donde se puede apreciar perfectamente la integracion de
estos dos dmbitos culturales. En ella no solamente tenemos la pre-
sencia de los nombres sino también la escritura indigena represen-
tada tanto en topénimos como antropénimos desplegando con gran
alarde las multiples formas de combinar los signos.?

En el interior de los pueblos es donde podemos encontrar otros
elementos que nos permiten conocer la reaccién de la sociedad y la
manera en que se fue construyendo la identidad de los pueblos co-
loniales. La funcién de los miembros de los barrios en el entramado
espacial nos proporciona algunos elementos importantes de re-
flexion. Por ejemplo, el término barrio se utilizé en la nomenclatura
colonial en todos los documentos oficiales, sin embargo, en la vida
cotidiana sobrevivié el término tlaxilacalli para indicar las divisiones
socio espaciales. Los libros de bautizos, defunciones y matrimonios,
que se conservan para ésta época, son un ejemplo de la subsistencia
de esta terminologia en el &mbito rural. En Ozumba y Chimalhuacan
durante todo el siglo XVII se utiliz6 esta categoria para definir la ca-

207, Hanns Prem, Matricula de Huexotzinco (Ms. Mex 387 der Bibliotheque Nationale
Paris) Edition Komentar-Hieroglipaen glossar Pedro Carrasco, Austria Akademische PRUCK
v. Verlagsanstatl Graz, 1974, 718 p., ils., mapas.
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lidad de los asentamientos.”! En buena medida esto nos indica ciertos
cambios en el orden estructural de la jerarquia prehispanica y la pau-
latina disminucién, al menos en la terminologia oficial, de los niveles
existentes entre las diferentes unidades socio espaciales.

Los barrios fueron la expresion de cémo los grupos pusieron de
manifiesto su protagonismo. En ellos no solamente se observa la
conservacién del topénimo y los glifos que permitian su identifica-
cién y asociacion con la historia prehispanica, sino que también die-
ron cuenta de la importancia de cada grupo, los privilegios que
habian tenido y cémo trataron de mantenerlos; los barrios fueron
los espacios idéneos para que la nobleza indigena intentara mante-
ner su presencia en la vida politica. Muchos de los miembros perte-
necientes a éstos tenian vinculos de parentesco y lazos que los unian
a los linajes dominantes. En este sentido, en el siglo XVII hubo una
relacién muy intima entre los linajes y los barrios adscritos a las
cabeceras. Asimismo, los miembros de esos espacios se identificaron
con sus sefiores e hicieron suyas sus preocupaciones e intereses. Los
defendieron para ocupar cargos en el gobierno de la cabecera, pues
en ello estaba de por medio el prestigio del barrio y en ocasiones la
obtencion de ciertos privilegios. También defendieron su “autono-
mia”; los miembros de los barrios se esmeraron por tener un prota-
gonismo a través de sus dirigentes y frecuentemente apoyaron la
construccion de capillas y su decoracién; contribuyeron en la forma-
cién de cofradias y se hicieron cargo de la organizacién de las pro-
cesiones y las diferentes actividades religiosas, marcando sus
espacios y dreas de accion tanto espaciales como temporales. Los
dias de fiesta eran una ocasién para sacar a flote la importancia de
cada barrio y muchos adquirieron relevancia por los milagros rea-
lizados por su imagen protectora.

Los barrios posefan una capilla que era visitada por los frailes y
mantenian un fuerte vinculo con las cabeceras; cada una se fundé bajo
la advocacién de un santo protector que no siempre echd raices, pues
en el siglo XVI frecuentemente cambiaron de patronazgo al cambiar
de administracién religiosa. Los franciscanos y dominicos intentaron
reconstruir los espacios y el imaginario colonial de acuerdo a sus
devociones e intereses, sugiriendo u obligando a los habitantes a cam-

2 Archivo Parroquial de Amecameca, Bautizos, libro 1, afios 1641- 1658; Archivo parro-
quial de Ozumba, Libro de bautizos: Visita de San Miguel Atlautla, afios 1659-1681; Ozumba,
Defunciones, libro afio, 1621-1668.
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biar de santo patrono. Un ejemplo son los cinco barrios de Amecame-
ca y su conformacién espiritual, donde se dio un cambio importante
al pasar de manos franciscanas a dominicas. Y si esto pasaba en los
centros urbanos indigenas, que estaban bajo la mirada de los frailes,
en las comunidades alejadas el proceso de identificacion con una ima-
gen tardé bastante en fortalecerse. De ahi que subsistiera con maés
fuerza el topénimo indigena de estos conglomerados.

Précticamente todos los asentamientos indigenas mantuvieron
en el siglo XVI su identificaciéon con el pasado indigena a través de
esta recreacion de la memoria colectiva identificindose con un es-
pacio o un grupo. Fue hasta fines del siglo XVII que se fue adoptan-
do paulatinamente el santoral catélico para designar a los pueblos.
Pero esto se dio sélo en aquellos sitios de mayor contacto con el
mundo colonial.??

Los barrios también constituyeron una de las fuerzas vitales para
dar cohesién social a la poblacién. Ahi se denotaban no sélo las di-
ferencias de privilegios sino también las distinciones de grupos. Las
diferencias no lograron suprimirse, pues a finales del siglo XVII los
miembros de un barrio todavia se identificaban con una etnia, un
oficio y un santo. En varios pueblos la divisién de los barrios corres-
pondia también a la division del trabajo y la especializacién. Algunos
pueblos favorecian la estructura jerarquica y se fortalecian con las
glorias pasadas. Por ejemplo el barrio de Tlacochcalco (la casa de
flechas), donde se encontraba un edificio del mismo nombre, relacio-
nado con la guerra y el culto a Tezcatlipoca, indicando también el
norte, era un lugar que se encontraba en la ciudad de México Tenoch-
titlan y se reproducia en las principales cabeceras como en Tlalma-
nalco;? en Amecameca, el barrio de Panoayan era el de los
mercaderes y gozaron del privilegio de realizar el tianguis y ejercer
el monopolio de los productos; lo mismo ocurria en Ozumba con el
barrio de Acxotlan y en Tlalmanalco con el de Tlacochcalco.?

En relacion con los caciques, éstos tuvieron en los barrios un
espacio donde mantener su existencia y defender sus privilegios.
Como representantes de los barrios enarbolaron los intereses de sus

2 Jalpa, op. cit., p. 173.

2 Guilhem Olivier, Moqueries et métamorphoses d un dieu aztéque.Tezcatlipoca, le Seigneur
au miroir fumant”, Paris, Institut D “Ethnologie, Musée de L"'Homme, Centre Francais d’Etudes
Mexicaines et Centramericaines, 1997, p. 194.

*Jalpa, La sociedad indigena, p. 199.
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sujetos solicitando tierras en nombre del comtn, mismas que des-
pués las incorporaron a sus propiedades. Los naturales mostraron
una actitud ambigua hacia los caciques pues en ocasiones trataron
de liberarse de los compromisos que los ligaban. En Amecameca los
caciques del barrio de Panoayan intentaron defender estos privile-
gios asumiendo una actitud ambigua hacia el barrio. Eran frecuentes
las querellas entre los caciques y los barrios, ya que los primeros
aludian a sus derechos para exigir una serie de contribuciones, mien-
tras que los segundos trataban de desconocerlos. Pero por encima
de estas contradicciones hubo una intima relacién entre barrio, caci-
cazgo y gobierno. En los barrios habitaban las familias de la antigua
nobleza que con los titulos de caciques y principales figuraban como
los representantes de estos espacios en el gobierno de la cabecera y
frente a las autoridades virreinales. En este sentido, cuando se ha-
bla de barrio se entiende a la corporacién representada por cierto
sector de la sociedad que en nombre de la mayoria figuraba en el
escenario politico y social. Los caciques se valian de los barrios para
defender sus intereses, los miembros de los barrios a su vez apoya-
ban la existencia de los caciques para tener una presencia en la vida
politica de las cabeceras. Por ejemplo, los barrios de Amecameca se
encargaron de defender a los sucesores de los cacicazgos con el pro-
posito de mantener su patrimonio y tuvieron la prerrogativa de de-
signar a los sucesores del cacicazgo cuando se acababa la sucesion
legitima.? Por otro lado, los barrios tuvieron un papel fundamental
en el gobierno de las cabeceras. Gracias a los derechos que les corres-
pondian, el gobierno se alterné entre los representantes de los barrios
que componian la cabecera.” Con el tiempo la sucesion fue motivo
de una lucha permanente entre representantes de los barrios y a fines
del siglo XVII en cada eleccién los barrios se enfrascaban en fuertes
disputas por imponer a sus representantes. En Tlalmanalco fue fre-
cuente la formacion de varios bandos, cada uno argumentando la
ilegitimidad del sucesor y tomando como pretexto la malversacién
de fondos, la mala administracién y el desconocimiento de los privi-

% AGN, Tierras, v. 994, exp. 1, f. 243; Mercedes, v. 7, f. 334. Indios, v. 13, exp. 87, f. 75.

2% Este fue el caso del cacicazgo de Iztlacozauhcan que a fines del siglo XVI quedo sin
sucesion. Otro tanto ocurri6 en el de Tzacualtitlan Tenanco y Tecuanipan. AGN, Indios, v. 3,
exp. 776 bis., f. 191; Mercedes, v. 18, f. 310v, 319.

¥ Chimalpahin, op. cit., v. 1, p. 151, 269; v. 2, p. 213, 215.
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legios de sus representantes como caciques y principales,® de ahi que
se consideraran los barrios como los espacios donde el individuo
adquiria un sentido y le permitia figurar en la vida ptblica. En este
sentido, los barrios eran los espacios donde se ponia a prueba la
cohesion o flexibilidad de la sociedad.

Con el tiempo las cofradias figuraron en la vida cotidiana como
instituciones que reforzaron el sentido de la espacialidad de los ba-
rrios. Tanto los barrios como las cofradias fueron dos instituciones
colectivas que coadyuvaron en cierta forma a fusionar las distintas
tradiciones. En el transcurso del siglo XVII las cofradias adquirieron
un papel protagénico en la vida de las comunidades. Algunas reba-
saron el &mbito de los barrios y se formaron en torno a la devocién
de la imagen principal, sin embargo, las mas fuertes siguieron vin-
culadas a los espacios particulares. El barrio hizo efectivo este me-
canismo pues bajo el estricto control de los alcaldes y funcionarios
de la iglesia alentaron la devocion de las imagenes particulares que
entraron en franca competencia con la imagen principal. Durante la
visita de Aguiar y Seyjas por los pueblos de la provincia de Chalco
se puso de manifiesto el arraigo que tenian las devociones populares
en el &mbito de los pueblos, pero sobre todo de la efectividad de
aquellas corporaciones emanadas de la libre organizacion a partir
del fervor a una imagen. De casi todas las organizaciones piadosas
que existian en las cabeceras y pueblos principales, las que operaban
con suficientes fondos para las festividades eran las que estaban a
cargo de grupos especificos, ya fuera los arrieros o duefios de ca-
noas, o los miembros de los barrios. Otras cofradias que operaban
en la iglesia de la cabecera generalmente sobrevivian con déficit y
tenfan pocos cofrades. Esta actitud es un ejemplo para considerar
que las practicas religiosas sélo pudieron reforzarse con la partici-
pacién activa de los miembros de las comunidades y la mejor ma-
nera fue a través de las corporaciones. En este sentido, los barrios
como corporaciones que funcionaban en todos los aspectos de la
vida comunitaria fueron los mas efectivos para desarrollar las de-
vociones y construir los nuevos espacios simbdlicos integrando las
distintas tradiciones. Tales formas de vida sirvieron también para
que los miembros de los barrios tuvieran un protagonismo y a tra-
vés de él se identificaran como una unidad diferente a los otros

% Jalpa, La sociedad indigena, p. 270-276.
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miembros de las cabeceras. Esta diferencia es la que mantuvo la
dindmica social de los pueblos y les dio esa riqueza cultural a los
espacios que ocup6 cada corporacién y que fueron construyendo a
lo largo del tiempo de acuerdo a las necesidades del momento.

Articulo recibido el 12 de junio de 2008
y aprobado el 25 de agosto de 2008
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