DEL DE AMORES Y DE OTROS MALES
CURANDERISMO Y HECHICERIA EN LA VILLA DE COLIMA
DEL SIGLO XVIII
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Laminutadepecados ores

Tras haber escuchado en misa y de boca del parroco el entonces recien
emitido Edicto General de la Fe, a las siete de la noche del miercoles 12
de marzo de 1732, “sin ser llamada”, donia Maria de la Rivera se pre-
sento ante el bachiller don Diego Beltran Vicente, comisario del Santo
Oficio en lavilla de Colima. Ella fue solo la primera. En los siguientes
treinta y tantos dias, del 12 de marzo al 18 de abril, otros 129 vecinos
hicieron lo propio.

Todos ellos, incluida dona Maria de Rivera, uno a uno fueron “des-
cargando su conciencia” frente al sefior comisario, al tiempo que el no-
tario don Joseph de Zorrobiaga de manera minuciosa iba consignando
en el papel aquellos relatos pormenorizados que dieron cuenta de los
vicios y debilidades, intimidades, vergienzas personales y secretos pu-
blicos, practicas prohibidas y conductas blasfemas del piadoso vecinda-
rio.

Y todo se hizo y quedo asentado bajo la formula establecida: previa
toma del juramento de guardar el secreto, de decir verdad y, sobre todo,
asegurando el delator que aquello “no lo decia por odio”.

De esta manera, hablando de sus creencias y sus practicas, de sus
deseos y temores y los medios de que se valian para alcanzar lo uno y
prevenir lo otro, de los quehaceres de muchos y las peculiaridades de
algunos, apreciamos quiénes eran y como vivian los colimotes al iniciar-
se el tercer siglo de la colonia, legandonos en ello, sin proponeérselo, los
denunciantes, informacion suficiente para reconstruir partes importan-
tes de su cotidianeidad. De una de esas partes trataremos aqui: la que

LEl presente trabajo es una reelaboracion de la ponencia titulada “Y que no lo decia por
odio... Cultura y mentalidad en la villa de Colima del siglo XVIII?, l€ida en el Coloquio “Pasado,
presente y futuro de la historiografia regional mexicana”, Instituto de Investigaciones Historicas
UNAM (Taxco, Guerrero, 18-21 de mayo de 1993).
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refiere alos padecimientos, del cuerpo y del alma, y los medios y reme-
dios de que se valian para curarlos.

Este retrato hablado quedo en un legajo compuesto por 139 fojas,
ordenadas en tres cuadernos, que hoy se encuentra en el Archivo Gene-
ral de la Nacion (Inquisicion, vol. 837, exp. 4). En su hoja inicial, a mane-
ra de titulo lleva la siguiente inscripcion:

Ano de 1736. Denuncias varias remitidas por el comisario de Colima contra
varias personas, por el delito de supersticion y hechicerias; y tambien hay de-
nuncias de duplici matrimonio;y de todo [tiene] puesto escrito el senor inquisidor
fiscal. Se hallan otras denuncias pertenecientes a otros partidos, y reconocidas,
se consideran frivolas, de poca sustancia, y que por ser muy antiguas seria
ocioso continuarlas, y que se deben poner en su lugar.?

Hescenario

Para tener una idea del contexto local en que se dio esa fiebre de piado-
sa delacion es necesario recurrir a otras fuentes. A manera
de un breve repaso baste decir que, con mas de doscientos ahos de
haber sido fundada, para 1732 la villa de Colima era ya un asentamien-
to perfectamente establecido.”

Su vecindario se componia principalmente de espafnoles criollos y
algunos peninsulares, asi como mulatos libres y esclavos y un numero
relativamente bajo de indios, ya que los mas de estos vivian en las cerca-
nas republicas de Almoloyan, Coquimatlan, Comala e Ixtlahuacan.
Desafortunadamente, solo se cuenta con datos imprecisos sobre el nu-
mero de sus habitantes. El censo conocido mas cercano a la fecha del
documento en cuestion es doce anos posterior y corresponde al ano de
1744. Por entonces, segiin Juan de Montenegro, justicia mayor del par-
tido, el vecindario se componia de “trescientas y veinte y dos [familias]
de espanoles y mestizos; y de mulatos 15 familias, y de indios laborios,
veinte y dos”,* cifras que indican la existencia de alrededor de 1650

2 Para facilitar la consulta, todas las citas hacen referencia a la paginacion de la edicion
paleografica del documento, publicada en: Juan Carlos Reyes G., £/ Santo Oficio de la Inquisicion en
Colima. Ties documentos del siglo XVIII (en adelante citado como SOIC), Colima, Gobierno del Estado de
Colima-Universidad de Colima-CNCA, 1993 (Documentos Colimenses 2), p. 3-75. El subraya-
do aparece en el original.

% Establecida originalmente en Caxitlan, valle de Tecoman, en 1523, la villa de Colima fue
refundada en su actual ubicacion en 1527. Felipe Sevilla del Rio, Breve estudio sobre Ia conquista y
fundacion de Coliman, Colima, Gobierno del Estado de Colima, 1986 (Biblioteca Basica de
Colima s/n), p. 9.
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individuos.

Por su lejania de los centros mineros y el aislamiento a que le conde-
naron su ubicacion y tortuosa geografia, el valle de Colima
—como la Provincia toda—, desde muy temprano se definio como un
centro agricolay ganadero. De clima tropical y con abundancia de agua,
la villa, atravesada por tres r10s, estaba rodeada de huertos de cacaoy
sembradios de caha de azuicar.

Aparte de los numerosos trapiches, para la economia colimense la
tinica otra industria importante por entonces era la sal, pero aunque
muchos de los vecinos de la villa eran duenos de salinas, o trabajaban
en ellas, la produccion salinera se desarrollaba en la costa y solo de
manera temporal, de febrero a mayo. Sin embargo, pese a tan corto
periodo anual de produccion la sal era el principal producto de su co-
mercio con el exterior.

Lavilla contaba con tres conventos: el de San Francisco de Almoloyan,
el de La Merced y el de San Juan de Dios. Este tltimo, fundado en los
primeros anos del siglo XVII, era a la vez hospital. Tenia, ademas, el
templo parroquial, dedicado a San Felipe de Jestis, y cuando menos
tres capillas de regular importancia, las de Nuestra Sefiora de la So-
ledad, Nuestra Senora de la Salud y la del Dulce Nombre de Jesus,
llamada “de los mulatos”. Los vecinos debieron estar, suponemos, bien
atendidos en lo espiritual.

No hay indicios de que al tiempo de pasar de la segunda a la tercera
decadas del siglo XVIII se haya presentado en Colima crisis de algtin
tipo. Mas bien todo parece indicar que aquel fue un periodo de estabi-
lidad. No cabe, por tanto, pretender ajustar el caso a la tesis que sehala
que “a mayor variacion economica, mayor volumen de delitos”, pro-
puesta por Solange Alberro.” Y por la diversidad de las denuncias tam-
poco parece ajustarse el caso de Colima a la hipotesis de la misma in-
vestigadora, quien propone que “la situacion de equilibrio no genera
mas que aburrimiento” y este resulta ser “terreno poco propicio para
que broten los delitos, tan variados como poéticos, que acostumbra co-
sechar el Tribunal del Santo Oficio”,’ pues ciertamente, como se vera,
los colimotes no se retrataron aburridos, antes por el contrario, bastante

* Juan de Montenegro, “Descripcion de Colima en 1744”, en J.A. Calderon Quijano y otros,
Documentos para la historia del Estado de Colima, siglos XVI-XIX; México, Novaro, 1979, (Coleccion
Pefia Colorada), p. 160. vease tambien mi articulo: “El color del trabajo. Castas y oficios en la
villa de Colima en 1775”, en Anales del Museo Michoacano. Suplemento al No. 3; Morelia, INAH/
UMSNH,/ H. Ayuntamiento de Morelia/ Gobierno del Estado de Michoacan/ CNCA, 1991, p. 30
(Cuadro1).

® Solange Alberro, Inquisicion y sociedad en México. 1571-1700, México, FCE, 1988, p. 162

6 Ibidem.
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activos en aquello de romper las reglas e ir en contra de los mandamien-
tos de la Iglesia.

Solo queda, entonces, coincidir con el comisario Beltran Vicente, quien
con claridad senalo como causa tinica para que se presentara tal camulo
de denuncias en tan corto lapso que aquello fue a “resultas de la
promulgacion del edicto general de la fe”.” Pecados y pecadillos eran
como el pan de cada dia. Cometerlos y cargar la culpa, reconocida o no,
era simplemente la manera de vivir.

Apueblodiico,mfiernogrande

La misma Alberro da ejemplo de un suceso similar, en Celaya, un siglo
antes, y ahade:

Este fenomeno de concentracion de las denuncias se puede explicar con relati-
va facilidad: en pequefnas comunidades campesinas, donde los vecinos tienen
lazos estrechos de parentesco o de convivencia, todo se sabe con rapidez asom-
brosa; es evidente que, conocidos los méetodos empleados por el Santo Oficio, la
noticia de las primeras denuncias despertase entre los habitantes el temor de
verse involucrados en negocios delicados, y el deseo de anticiparse a posibles
denuncias les impulsara a autodenunciarse, pero denunciando a los demas.®

En apoyo de esta hipotesis encontramos que, en el caso de Colima,
con frecuencia los denunciantes que se presentaron ante el comisario en
un mismo dia tienen rasgos que permiten suponer identidad entre ellos.
Por ejemplo: en la manana del 16 de marzo, con media hora de dife-
rencia entre s1, se presentaron tres doncellas espanolas: Maria Perez
Roman, Maria de Tagle y Manuela de Averzuza, de 15, 17 y 18 anos
respectivamente.’ No es dificil imaginar que las tres jovenes eran ami-
gas.

Por su parte, en la tarde del dia 20 del mismo mes, Micaela de Orte-
ga, Beatriz de Tovar y Felipa de San Pedro, todas ellas mulatas libres, de
40, 20 y 50 anos, respectivamente, tambien con media hora de diferen-
cia entre unay otra y usando las tres casi las mismas palabras, denuncia-
ron que Beatriz Camacho habia hechizado a Mateo de los Santos." La
similitud de las declaraciones hace obvio que an-
tes de presentarse ante el comisario comentaron entre silo que habrian

7 S0IC, p. 6
8 Alberro, op. cit., p. 289
Y sorc, p. 17-19
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de denunciar, o quiza incluso se pusieron de acuerdo para hablar del
€aso.

Y efectivamente, la villa de Colima era una pequena comunidad cam-
pesina. Como anoté antes, al inicio de la decada de 1740 su poblacion
aproximada era de 1 650 individuos. Los denunciantes fueron 130, o
sea alrededor del 10% del total, si descontamos a los indigenas, ya que
ninguno de estos se preocupo por atender al edicto de fe.

Las edades de los denunciantes oscilaban entre los 15 ylos 80 anos,
pero la mayoria, el 73.85%, tenian entre 21 y 50 anos. Por grupo social
los espanoles —sin distinguir entre criollos y peninsulares— eran 75,
los mulatos 40 y los mestizos 15. Del total 92 fueron mujeres y varones
los restantes 38.

Hay varias posibles respuestas al hecho de que las mujeres sumaran
mas que el doble de los hombres. Entre otras, que sin duda eran ellas
quienes estaban mas enteradas de las minucias e intimidades cotidianas,
de los chismes que circulaban en el vecindario. Y tambiéen que por su
asiduidad al templo estuvieran mejor dispuestas para responder al lla-
mado del parroco, que ahora cumplia con la funcion de comisario del
Santo Oficio.

Cuadro 1
LOS DENUNCIANTES

Grupo Hombres Mujeres Totales %
Espanoles 25 50 75 57.69
Mulatos 6 34 40 30.77
Mestizos 7 8 15 11.54
Totales 38 92 130
Porcentaje 29.23 70.77 100

En cuanto ala poca participacion de los hombres, se explica porque
normalmente la mayoria pasaba mucho tiempo fuera de la villa debido
a que, si bien radicaban en ésta, un elevado porcentaje de estancias, ran-
chos y haciendas se encontraban fuera del valle de Colima. Ademas,
eran los primeros dias de marzo, precisamente el inicio de la temporada
de zafra de sal, y como sucede hasta hoy en Colima, de finales de febre-
ro y hasta principios de junio, los salineros se concentran en la costa.

0 Ibid., p. 2627



88

Mas alla de lo que pueda indicar su pertenencia a uno u otro grupo
etnico, hace falta saber cual era el nivel social y economico de los de-
nunciantes. Aunque relativo, un indicador del nivel social promedio en el
grupo puede ser el que, de los 130 denunciantes, solo 17 pudieron firmar
su declaracion; el resto “dijo no saber escribir”. Con la tinica excepcion
de un mestizo, todos los que sabian escribir eran espanoles, doce hom-
bres y cuatro mujeres.

En pocos casos el documento hace referencia al oficio del denuncian-
te, o al del esposo, si es mujer casada la que declara. Aun asi aparecen,
entre otros, varios arrieros, vaqueros, sastres, un zapatero, un locero —
alfarero—y algunos sirvientes esclavos. Tambien algunos senoritos espa-
noles que de plano, aunque seguramente eran los de mayores beneficios,
quedaron registrados como gente “sin oficio”.

En terminos generales puede afirmarse que fueron las familias de los
artesanos y los peones quienes con mayor entusiasmo participaron en
esta fiesta de la delacion. Cosa muy distinta resulta del analisis de los
denunciados.

Aun sin haber hecho una cuantificacion, desde la primera lectura del
documento salta a la vista que mulatos e indios hacen mayoria entre los
denunciados aunque, como veremos con los ejemplos que dare adelan-
te, tambiéen en la mayoria de los casos los cargos contra estos son por
ofensas de poca monta. Resulta, en cambio, que los espanoles y mesti-
zos fueron quienes se dedicaron con mayor fervor a cultivar los pecados
que verdaderamente interesaban al Santo Tribunal, como la bigamiay
la blasfemia, asi como algunas otras refinadas perversiones.

Salvo excepciones, los indios y mulatos fueron mayormente denun-
ciados por sus creencias “supersticiosas”, por practicar la hechiceria, ser
brujos, curanderos y zahoris. Curiosamente, es claro que, aunque no de
manera exclusiva, estos oficios los practicaban en beneficio y a solicitud
de sus denunciantes: espanoles y mestizos. Cabe recordar que al poco
tiempo de establecido el Santo Oficio de la Inquisicion de México fue
creado el Provisorato de Naturales o Tribunal de la Fe de los Indios, por
lo que estos no eran sujetos de su jurisdiccion.! Por ello, ala inclusion
de delaciones sobre actos de indios, en su respuesta el inquisidor fiscal,
Diego Morgado y Clavijo, advirtio al comisario de Colima que no de-
bia “embarazarse” en ellos, pues los “delitos de indios no tocan al Tri-
bunal”."” Conocido el escenario y los actores, hagamos ahora un reco-
rrido por el documento.

1 Roberto Moreno, “La Inquisicion para indios en la Nueva Espana, siglos XVI a XIX”, en
Chicomostoc(marzo, 1989), p. 15
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Remediosquenoerandebotica

No quedo constancia de quién era el boticario de la villa de Colima,
pero s1de laineficacia de sus recetas y preparados. De eso se encargo la
mulata Juana Vasquez. Seguin relato, durante cuatro ahos sufrio las
molestias de una llaga en la pierna, que decia era producto de un hechi-
zo. Todo ese tiempo intentd curarse con “remedios de botica, como
ungiientos y otras medicinas”, pero lallaga no cedia. Finalmente, deses-
perada porque la cosa “iba a peor”, decidio recurrir a los servicios de
una famosa curandera mulata, Mariana Velazquez, alias “la Golosa”, a
quien, por cierto, acusaba de ser la causante misma del hechizo.

Por principio “la Golosa” respondio que ella “no sabia ni entendia
de esas curas”. Pero paso el tiempo y como los remedios de botica se-
guian sin dar el alivio esperado, la enferma hechizada insistio, esta vez
amenazando a la curandera de que sino le ayudaba con la cura la de-
nunciaria a lajusticia y que, ademas, personalmente su marido la habria
de castigar.

Convencida por los sutiles argumentos de la Vasquez, “la Golosa”
puso en practica sus conocimientos, que no habran sido pocos pues le
bastaron unos cuantos lavatorios con orines para que a pocos dias la
pierna llagada estuviera “perfectamente” sana."”

Decia el bachiller Beltran que “la astucia diabolica halla mas facil
entrada en la gente incapaz”, —de pocas luces se diria mas tarde. De ahi
saco, “por consecuencia”, que como en el caso de lallaga, “cualquiera
enfermedad que [hacia] demoracion en el paciente [...] se atribuia lue-
go a efecto de hechizo”."

Una revision simple de las declaraciones basta para demostrar que la
practica —activa o pasiva— de la hechiceria, y la creencia en su efectivi-
dad, era norma comin en todos los niveles sociales. Juana Vasquez,
mulata, mujer de un arriero, dentro de esa sociedad debio ser conside-
rada como gente incapaz, de poca valia. Pero ése no era el caso, nila
posicion, por ejemplo, de la espanola dona Josefa Beltran, parienta, por
cierto, del bachiller comisario, y viuda del escribano Melchor del Casti-
llo, quien, sin embargo, en su declaracion se muestra tan supersticiosa
como la mulata. La doha aceptaba de manera tacita su creencia en la
hechiceria al denunciar que Nicolasa de la Cruz, mulata, mantenia tulli-
da de las piernas a Juana de Bergara. Y una vez mas, asegurd la denun-

2 sorc, p. 5
B Ibid., p. 16, 19y 31
Y Ibid., p. 6
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ciante, solo la hechicera causante del mal era capaz de curar a la enfer-
ma, lo que hacia “untandole” una tusa —olote— entre ambos muslos."”

En el primer caso podemos suponer que la orina aplicada en la llaga
—posiblemente producto de una herida—, actu6 como desinfectante.
En el segundo, la aplicacion de masaje en las piernas con un olote pare-
ce indicar que la curandera trataba un problema de circulacion. El diag-
nostico y la terapia especificos difieren y se corresponden en cada caso;
pero la descripcion de ambos tienen un elemento comuin: la idea de que
la enfermedad, en tanto que expresion de un hechizo, solo podria ser
curada por el sujeto causante del mismo. Esto se repite en un elevado
numero de casos, y generalmente se declara asi de manera explicita.

Por ejemplo, sin medir las consecuencias, el mulato Jose Lopez le
propino a su esposa una soberana paliza y como era de esperarse, ella,
que era famosa hechicera, le lanzo un maleficio que lo mantuvo en
cama por dias. Jose consulto a un curandero indio, quien le diagnostico
que solo la causante del mal podria curarlo, y asi fue. José no tuvo mas
remedio que recurrir a Maria, su mujer, a quien le basto con darle un
apreton en la rodilla para sacarle de alli el mal: una culebra.'

En otra ocasion, la misma Maria Lopez fue amenazada por el marido
de una mujer que llevaba ya varios dias en trabajo de parto, diciendole
que puesto que ella “le habia hecho el daho, [ella misma] lo quitase”."”
Otros casos ejemplifican la idea contraria.

Leonardo de Borja, arriero espanol, estaba paralizado de los brazos.
Su mujer contrato al indio Pedro Miguel para que lo curase. Durante el
tratamiento Borja descubrio —por medios que no explica— que el cau-
sante de su mal era precisamente aquel indio, al que califico de hechice-
ro, y pidio se le trajera a otro, indio tambien, de nombre Juan Pascual,
del que “se decia era arbolario o yerbista” [ sic], quien lo cur6 de inme-
diato con un bano y algunos tragos de cocimiento de una yerba que,
seglin la esposa de Borja, “parecia ser sauce”.” El mismo Juan Pascual,
por cierto, al que aqui se beneficia con la designacion de herbolario, en
otro caso es sefialado como hechicero. Simple cuestion de circunstan-
cias.

Como ya vimos en el caso de Maria Lopez, los problemas de parto
tambien eran atribuidos a hechizos, a un “dano” impuesto. El hechizo,
que nunca se dice como fue ejecutado, consistia en “amarrar las partes”
de la mujer para impedir el parto. La ceremonia para deshacer el dano,
“desamarrar las partes” de Ia mujer para impedir el parto. LLa ceremonia

15 Ibid, p. 7
16 Ibid., p. 71
7 Ibid,, p. 62
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para deshacer el dano, “desamarrar las partes”, se desarrollaba, con
pequenas variantes, de la siguiente manera: la partera amarraba o sim-
plemente ponia un pabilo sobre la barriga de la parturienta; luego, con
un cuchillo hacia algunos pases rituales sobre el pabilo y, finalmente, lo
cortaba en tres; hecho esto la criatura podia nacer sin mayor problema."

Por la cantidad de denuncias que describen esta ceremonia es obvio
que era frecuente realizarla y que muchas mujeres fueron testigos de
ellay, seguramente, inclusive sujetos de su practica, por lo que uno pue-
de suponer que muchas habrian sido capaces de repetirla ellas mismas,
sin embargo, no era asi: solo era practicada por especialistas. Habia,
pues, la conviccion de su efectividad y, tacitamente, el reconocimiento
de la existencia del elemento magico —lo ajeno al neofito—, que mues-
tran con claridad el profundo arraigo de la creencia.

Aunque la anticoncepcion no se presenta como una preocupacion
frecuente, quedo tambiéen constancia de cuando menos una tecnica apli-
cada con ese fin. Sin juzgar la eficacia del metodo, cito a la mulata
Manuela Rayas: “Dando tres vueltas en la cama y volteandose boca
abajo despues de haber parido, no se vuelve a ser prenada mas”.*

Paracurarelmalde amores

Del conjunto de practicas magicas destacan, por cantidad y variedad, las
destinadas a influir de una u otra manera en el animo de la pareja, fuera
estala propia, la ajena o simplemente la deseada.

Y asuvez, en la practica de la magia amorosa destaca un personaje:
Gertrudis, alias “la Corales”; mulata libre, casada con un esclavo. Ella
era una profesional en el sentido amplio del termino. Cuando no la
buscaban, personalmente ofrecia sus artes a los clientes potenciales y
siempre cobraba por sus servicios, sin importar el resultado del trabajo.
Posela un amplisimo repertorio de recetas y realizaba muchas distintas
ceremonias; fabricaba amuletos e inclusive —leido entre Iineas— pare-
ce que también se desempenaba en el papel de Celestina.

“La Corales” atendia las necesidades de una clientela muy variada.
Las jovenes doncellas, por ejemplo, que con frecuencia veian frustrados
sus suenos y romances por laimposicion de los padres, siempre en bus-
queda de concertar un matrimonio conveniente, recurrian a ella en bus-
ca del hechizo magico, “el remedio”, para burlar las disposiciones fami-

8 Ibid., p. 57
9 1bid., p. 10, 38-39, 60, 62-63
0 Jbid., p. 43
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liares y estaban mas que dispuestas a pagar con tal de matrimoniarse
con su amado.

Los padres de Gertrudis Carrillo, espanola, la querian casar con un
prospero arriero de nombre Juan Gonzalez. Al enterarse la nina, de solo
doce anos, fue en busca de “la Corales” para que “le diese un remedio
para casarse con el [hombre al] que la dicha queria bien”. El costo del
servicio: un real para aceite y tres varas de chochomite y un real para
candelas”. Los resultados: nulos. La niha se caso con el arriero.* Con
propositos y resultados similares, las tambien espanolas Angela
Morquecho y Maria de Cobarrubias le pagaron cada una “cuatro varas
de ruan”.?

Sucedia en ocasiones que eran las mamas de los jovenes varones quie-
nes buscaban su intervencion. Gertrudis de Sustreta, una madre
consentidora, pago cuatro reales para evitar a su retofo la pena de ca-
sarse con una joven que no era de su gusto. Pero como pasaran los dias
y no viera signos de que la boda se cancelara, volvio a buscar a la hechi-
cera, solo para enterarse de que “ya no habia forma” de hacer nada
pues, la madre de la novia le habia dado a la misma “Corales”, “cuatro
varas de ruan para que no desbaratara una trenza de seda” y mantener
as1aseguradala boda.”

Tambien las ya no tan doncellas padecian del corazon. A los 32 anos,
la mulata Felipa Rodriguez le solicito a Gertrudis, “la Corales”, “un
remedio para que un hombre se case con ella, que el dicho hombre se
queria casar con otra”. Le pago seis reales y “por tiltimo no tuvo efecto
nada”.*

Es curioso notar que con excepcion del caso en que se le pago por no
hacer nada —por no deshacer la trenza de seda—, en ninguno otro de
los denunciados los remedios de “la Corales” surtieron el efecto espera-
do. Aunque, claro, si bien esto no necesariamente significa que los clientes
insatisfechos la denunciaran “por odio”, lo mas probable es que quienes
s1 vieron cumplidos sus deseos no la de-
nunciaron, y por eso no quedaron asentados sus aciertos, pero gracias a
las denuncias de algunos vecinos piadosos, y chismosos, sabemos que
en otros campos se desempenaba con mas tino. Josefina Garcia, por
ejemplo, denuncio que “la  Corales” habia dado
a Gertrudis Berber una bebida para atarantar a su marido, quien en
efecto, quedo “como asimplado”, y le preparo otro brebaje para que se

2 Ibid., p. 36; Chochomite, tela de lana, de tejido muy cerrado que utilizaban las indias para sus
enredos o faldas.

22 [bid., p. 73-74

% Ibid., p. 2122
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lo diera a su yerno y éste ya no le maltratara a su hija, que tambien
surtio efecto.®

Este juego de denunciar ala hechicera cuando el servicio no fue satis-
fecho y olvidar hacerlo cuando si cumplio, llevo a algunos al extremo
de autodenunciarse. Diriase que la denuncia piadosa, la que se hacia sin
odio, por supuesto, proporcionaba el medio para ejercer una venganza
sin culpa. Digalo sino el caso de dona Gertrudis Borbon; matrona espa-
nola, cincuentona, que sin empacho declaro que le ponialos cuernos a
don Santiago de Cordoba, su marido. No conforme con los encuentros
esporadicos que engrandecian el esplendente adorno frontal de don
Santiago, busco a su tocaya “la Co-
rales” para que le proporcionara un remedio que “atemplara” al cornu-
do y poder as1 seguir practicando su “ilicita amistad” en
la comodidad del hogar. Parala mala fortuna de la hechicera el remedio
no surtio el efecto deseado y, en consecuencia, acumulo otra denuncia
en su contra.”

Por supuesto que Gertrudis “la Corales” no erala tinica practicante
de la magia con fines amorosos, aunque sila mas solicitada; de hecho,
era “la” especialista en curar el mal de amores. Entre otras de sus cole-
gas estaba Mariana “la Mesa” y la antes mencionada Maria Lopez,
mulatas como “la Corales”, y las “indias naturales” Gertrudis Cardona
y Luisa de la Cruz, apodada “la Médica”. He aqui un breve muestrario
de sus recetas:

- Para convencer a un novio reacio al matrimonio: enterrar bajo la
cama una jicara con “unas bolitas de algodon y un fistolete y una poqui-
ta de agua”.” Esta receta también sirve para quitar a los maridos de
malas amistades.”

- Alos hombres, para tener suerte con las mujeres: traer consigo “un
papel con unas yerbas y un pajarito seco”.*

- A'las mujeres, para hacerse atractivas a los hombres: traer “unas
yerbas en la alforza de las naguas”.”

-Para que el hombre consiga a una mujer: En Jueves o Viernes San-
to, encender una vela “al” monte (¢En el monte? ¢Al espiritu del mon-
ter).”

-Para que a una mujer la quiera su hombre: darle sangre de su men-
struo en el chocolate.” También sirve el darle a beber el agua en que se
lavaron las faldas usadas durante la menstruacion; pero hay que tener

2 Ibid,, p. 10
% Ibid., p. 12
% Ibid., p. 22
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cuidado pues si esto lo descubre el hombre le tomara “aborrecimiento”
ala mujer y ella nunca mas lo volvera a ver.”

- Para una mujer que pretenda a un hombre “con el mal fin de tener
acto carnal” con el: darle un bebedizo compuesto “de la raspadura de
una piedra de lumbre que llaman pedernal”.*

- Para saber si uno se va a casar: el dia de San Juan hay que poner un
huevo en agua, si se cuaja, habra boda.”

- Para llamar al amado: guardar en un tecomate un tamborcito y
unos cabellos de la mollera del sujeto; cuando se quiere hacerlo venir se
toca el tamborcito. El tamborcito puede ser sustituido por unas cuantas
piedrecillas.®

- Cuando el hombre tiene tratos con una mujer casada, para su segu-
ridad: hacer con un cuchillo una cruz en el suelo de la casa y clavar el
cuchillo en la cruz”, con eso, “aunque este el hombre dormido [...]
despertara en caso de venir el marido de la mujer”.”’

- Cuando se quiere entrar en la casa de la amada sin que ladren los
perros: “es buena diligencia meterse una tajada de queso entre la suela
del zapato”.*

Por tiltimo, para dejar ya las cuestiones de amores, menciono el caso
de Andreés, “el Chino”, que eralo que hoy diriamos un voyeurista. Pues
bien, este sujeto traia: “en el muslo de la pierna, hacia la rodilla, una
piedra [“del agua mala”, que es un “animal o peje maritimo”] y [...]
con ella ve algunas cosas malas [...] cuales son ver a las mujeres sus
partes pudendas, y [...] esta malevola accion la ejecuta [...] en los [atrios]
de las iglesias, al tiempo que las mujeres entran”.”

El apodo de “el Chino” permite suponer que Andrés era de origen
filipino, o tal vez japones, que algunos habia entonces en Colima, y que
quiza la practica poco comiin que describe la denuncia tenia el mismo
origen oriental que el.

Otros aspectos relacionados con conductas sexuales no ortodoxas, mas
que propiamente con el amor, como la homosexualidad y la bestiali-
dad, estan igualmente presentes en las denuncias. Al respecto cabe se-

2 Ibid., p. 7

® Ibid., p. 33

2 Ibid., p. 9

% Ibid., p. 15

81 Ibid., p. 69

%2 Ibid, p. 29

% Ibid., p. 39-40
% Ibid., p. 67

% Ibid, p. 18

36 Ibid., p- 51,73
57 Ibid., p. 53

% Ibid., p. 55
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nalar que si bien las denuncias son muchas, los denunciados son pocos.
Por el “pecado nefando” de sodomia, por ejemplo, inicamente se de-
nuncia al criollo Francisco Zamora “el Viejo”, pero son 17 los denun-
ciantes que se refieren a el.”

Delasbrujas y elpobrecito diablo

Como cualquier pueblo que se respete, la villa de Colima contaba con
un buen niimero de mujeres publicamente reputadas de brujas. Sus
poderesy capacidades eran diferentes, o iban mas alla que los detentados
por las hechiceras, curanderas, yerbistas y demas, alin cuando a estas
ocasionalmente también se les llamara brujas.

La esclava mulata Nicolasita de la Cruz, por ejemplo, tenia fama de
poder atravesar muros y ventanas. En varias ocasiones se le vio salir
volando a traves de una ventana cerrada, llevando sendos cirios encen-
didos en las manos. Por cierto que Nicolasita tenia también el mal habi-
to de mamarle los pechos a las mujeres que encontraba dormidas.*

Pero el arte de volar no era de la exclusividad de la mulata Nicolasita.
La mujer del espanol Gregorio Delgado, cuyo nombre no aparece en la
declaracion, afirmaba no solo saber volar, sino ser capaz de ensenar a
volar. Reproduzco una parte de la denuncia en su contra porque me
parece un ejemplo claro del chisme como denuncia. Dijo Antonio Cen-
teno, el denunciante, que el:

oy0 decir a [su] sobrino Francisco Centeno [que éste] oyo de Juan de Penal ...]
que saliendo al llano vio una bruja con una lucesita y que [...] la siguio y cogio, y
dice que erala mujer de Gregorio Delgado [...] y dice que oy6 decir a su hermana
Manuela[...] que a ellas se lo habia dicho una prima [ala] que se lo habia dicho
Gertrudis Borbon [...] que queriair a ver a sumadre [...] que dista su casa de esta
villa poco mas de unaleguayle dijo que como, yle respondio que ella sabia volar
y que si queria la enseharia [pero] no fue porque luego llegb su marido.*

Hay una constante en las denuncias contra mujeres acusadas de ser
brujas: también eran zahoris. Al igual que Nicolasita de la Cruz, las
mulatas libres Josefa de Aguilar y Mariana Meza, y un hombre, “indio
viejo”, llamado Pedro “el Zapatero”,” tenian fama de encontrar lo per-
dido, aunque hubiese pasado mucho tiempo de la perdida. Pero hay

% Ibid,, p. 13, 43, 50
0 Ibid., p. 17, 24, 32, 34, 37-38, 40-41, 54, 61-65, 67, 71-72, 74
1 Ibid,, p. 78, 18, 33-34
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una diferencia importante entre la primera y los tres tiltimos.

Una denunciante describe de la siguiente manera la tecnica de que se
valia Nicolasita para entrar en el trance adivinatorio: “lue-
go que se pierde algo van [...] para que de razon de ello y aparece, y
curay aprieta a todos los que de ella se valen y les unta aceite de lampa-
ra”.* Los otros tres, en cambio, se valian del peyote, que mandaban
traer exprofeso desde el cercano pueblo de Zapotlan.” Antonia de la
Cruz fue testigo de como Josefa de Aguilar “habia bebido peyote y que
con el habia visto muchas visiones y se habia vuelto loca y estuvo fuera
de s1tres dias”.*®

Algunas tecnicas adivinatorias simples eran practicadas por el comin
de la gente. Por ejemplo, siempre se han buscado medios para adivinar
el sexo de la criatura antes del nacimiento; las colimenses de hace dos
siglos lo hacian echando “una poca de leche en una hoja de limon?, si
la leche traspasaba la hoja eso queria decir que naceria varon, si no,
mujer.”

Es curioso que, a diferencia de lo que sucedia en Europa, a nivel
popular no parece haberse dado, como elemento significativo, la iden-
tificacion entre las brujas y el diablo. Pareciera que los pactos con el
demonio eran solo cosa de hombres. Se decia que Felipe de Ribero “en
algunas ocasiones invocaba al demonio”.* Y de Agustin Gonzalez"y
Antonio Alcaraz que tenia pacto con el diablo. La propia esposa de
Alcaraz hizo el siguiente relato: “En una ocasion [ella] vio saltar y dar
brincos la silla de montar de su marido, y que otras veces, oyendo ruido
[...] le habia dicho [el] que no tuviese miedo, que era El Pobrecito, a
quien le mandaba que se fuerayseibal[...]"

El ayuno era el medio mas utilizado para establecer contacto con el
diablo. Para que la invocacion surtiera efecto era necesario ayunar siete
domingos consecutivos. Juan Ponce® y el mulato Gaspar Parada™ fue-
ron denunciados de ayunar con tal proposito. Ambos pretendian obte-
ner del demonio cualidades de buen jinete. Se dice que Ponce inclusive
lo traia “pintado”, seguramente tatuado, en forma de un “demonio con
espuelas”.

De no saber que nombres como “el Pobrecito”, o “el Caballerito”,”
no eran otra cosa que eufemismos de los que se valia el miedo para

42 Ibid., p. 27

3 Ibid., p. 68-69

4 Ibid., p. 33

% Ibid., p. 36. Zapotlan, actualmente Ciudad Guzman, Jalisco.
 Ibid, p. 40

7 Ibid, p. 42
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evitar nombrar directamente al demonio, podria pensarse que después
de todo a éste no se le consideraba tan malo, y quiza asi era; despues de
todo hasta podia ser un aliado. En realidad a lo que se temia no eraal
diablo por s1 mismo, se temia a lo que representa-
ba: el infierno, la condenacion a sufrir en el fuego eterno, con que ame-
nazaba la Iglesia, y de manera mas concretay presente el Santo Tribu-
nal, a todos aquellos que no mostraran arrepentimiento. No en vano la
hechicera Josefa de Acevedo termina su declaracion
prometiendo “en adelante no creer” y arrepintiendose “de haber crei-
do”.™

Tras este somero repaso resulta dificil llegar a conclusiones definiti-
vas. El documento contiene mucha mas informacion, que se puede com-
plementar con otros, ricos en detalles sobre medicina popu-
lar, que le son cercanos en el tiempo.” Sin embargo algunos puntos han
sido ya sefialados en el texto, que ahora podemos recapitular.

Habia la creencia compartida por individuos de todos los estamentos
y origenes, de que la enfermedad tenia un componente magico; inclusi-
ve en los casos donde ésta habia sido originada por un accidente, como
pudiera ser una herida infectada. Igualmente, que la enfermedad pro-
ducto de un hechizo —y casi todas lo eran—, solo podia ser sanada por
el  causante del mal. Que existta una di-
ferenciacion entre el hechicero y el herbolario, pero los Imites entre
unay otra categoria no se establecian con claridad, y de hecho se califi-
caba de una u otra cosa al sujeto seglin las circunstancias par-
ticulares del caso. Siacaso, la diferencia mas palpable estaba en que a
los herbolarios solo se les llamaba para curar los males fisicos, con indi-
ferencia de su origen magico; en tanto que al hechicero tambien se le
llamaba para causar males o satisfacer ciertas demandas, como la res-
puesta amorosa, que no necesariamente implicaban un dano fisico.

Parece haber mas claridad al diferenciar entre estos, hechicero y her-
bolario, y el brujo o bruja, pues si bien ambos compartian el hecho de
detentar poderes sobrenaturales, los lltimos no estaban capacitados para

8 Ibid., p. 67

4 Ibid., p. 8

50 Ibid., p. 44

S Ibid., p. 74

52 Ibid., p. 71-72

% Ibid., p. 56

5 Ibid., p. 16

% Quiza el de mayor riqueza para el tema sea el informe del cura de Ixtlahuacan, Joseph
Morales, publicado bajo el titulo de “Descripcion del Curato de Ixtlahuacan. 17787, en J. A.
Calderon Quijano, op. cit., p. 211-232
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curar, tampoco, al menos aparentemente, para cau-
sar enfermedad, y si en cambio poseian facultades como las de volar y
“ver” mas alla de lo que vela el comtin de la gente.

No se establecia una relacion clara, si es que la hubo, entre hechice-
ros y brujos con el demonio. Se ve en cambio la existencia de
una conciencia clara de que los brujos se valian de recursos bien defini-
dos para lograr sus poderes, como era el uso de peyote y otros
alucinogenos. La disponibilidad de estos recursos, sin embargo,
no hacia que su uso, y por ende la practica de la brujeria, fuera
algo comiin; lo que presupone que si bien la actividad del brujo no era
considerada necesariamente danina, si estaba moralmente sancionada.

Algo que resulta claro es que en todo este sistema de practicas y creen-
cias habia un predominio de la cultura indigena. Los curanderos eran
indios, o con notable frecuencia mulatos que habia adquirido el conoci-
miento de maestros indios; al menos as1 se declaraba. Las hechiceras
mulatas Maria Lopez y Mariana Meza aprendieron sus artes de “un
indio del pueblo de Tecoman”.”

Por tiltimo, no debe extranar que pese alos dos siglos de presencia de
la medicina occidental, europea, en las primeras decadas de siglo XVIII
los colimenses acudieran por igual y a la vez al medico cirujano califica-
do por el Tribunal del Protomedicato, que los habia, para curarse con
“remedios de botica”, y al curandero, que los trataba con yerbas y con-
juros, pues todos: espanoles, negros e indios provenian de pueblos cu-
yas culturas estaban cargadas de magia. Solo los simbolos y los signos
eran diferentes; y quiza ya para entonces ni lo eran tanto, después de
doscientos afios de interaccion.

% sorc, p. 23



